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CULTURA, SOCIEDAD Y DERECHO

Juan Luis Gonzailez Alcantara Carrancd

En el ensayo del doctor Gonzdlez Alcdntara se exprresan profundas reflexio-
nes sobre los valoves y su papel en la sociedad v el devecho. Destaca lo aguda
distincion que se desarrolla en torno a la dificil convivencia entre universa-
lismo vy relativismo éticos, explicada a partir del concepto de “diagrama o
esquema universal de cultura’, propuesto por el sociologn Clark Wissler, el
cual “comprrende todos los elemenios que son comunes a todas las culfuras
del mundo, annque cada uno de ellos adopte formas concretas que son pecu-
liaves de cada cultura en particular”. Las disquisiciones del aulor sobre las
normas sociales (costumbnves populares, las “mores” v las normas juridicas),
la veligion y las aries, hacen del texto una pieza stngular para la compren-
sion de la axiologia social y sus conexiones con la cullura y el derecho.

C oincidimos e¢n que la teoria de la axiologia social, como sunombre
lo indica, afirma que la sociedad sc¢ origina, estructura y funciona en
torno a un conjunto de valores cuya realizacion constituye su razon de
ser y finalidad esencial.

Los valores sociales constituyen un sistema {es decir, un conjunto
organizado). Dicho sistema estd estructurado en {orma jerdrquica: en
la ciispide dc lo que serfa una piramide, se encuentran los valores socia-
les supremos o esenciales que son de cardcter universal en el tiempo ¥
cn el espacio, es decir, que se han encontrado v se encuentran presen-
tes en todas las sociedades. Entre dichos valores sociales supremos, esen-
ciales y universales, s¢ cuentan la conscrvacion del individuo y de la
especic, la seguridad, la paz, el bienestar economico (expresado y reali-
zado a través de la division del trabajo y la cooperacion}, la satisfaccién
emocional {manilestada en los valores del amor paterno y materno, el
amor conyugal, el amor filial, la amistad, ctcétera) y, por encima de
todos ellos y de alguna manera resumiéndolos, el bien comn.

A medida que descendemos en la pirdmide de los valores sociales,
dichos valores son cada vez menos esenciales y universales, es decir, mds
accidentales, mds contingentes y mas especificos de cada sociedad con-
creta. Asi, hay sociedades que consideran como un valor la competen-
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cia entre sus miembros, mientras que otras fomentan mds bien la co-
operacién; unas insisten en el triunfo econémico y en la desigualdad
como consecuencia de la diversidad de talentos v esfuerzos , mientras
que otras conceden mds importancia a la igualdad; unas valoran en
mucho la guerra y la conquista, y otras se inclinan de preferencia por la
paz; otras fomentan la ostentacion y el lujo, mientras que otras mads
prefieren la sencillez y la sobriedad,; y asi, sucesivamente.

La cultura tiene, precisamente, como principal finalidad el definir
los valores de cada sociedad y el prescribir los medios para la realiza-
cién de dichos valores. La existencia de valores sociales esenciales y
universales es la causa de que todas las culturas sean bdsicamente igua-
les en ciertos aspectos. En cambio, a la existencia de valores sociales no
esenciales (y por lo tanto no universales) se debe el que en muchos
aspectos cada cultura concreta sea peculiar, distinta de las demds e irre-
petible. El no reconocer este hecho, es decir, el creer que todos los
valores de una cultura concreta (particularmente nuestra cultura) son
absolutos y universales, ha dado lugar a la errénea postura conocida
como “etnocentrismo”, consistente en la tendencia que las personas
tienen a juzgar o a valorar a las culturas o formas culturales ajenas por
comparacién con la cultura propia, a la que se considera superior, olvi-
dando el principio de la relatividad cultural. Por e¢jemplo, es muy co-
mun que un individuo formado en la cristiana, monogdmica y capitalista
cultura occidental, considere arbitrariamente como antinaturales, o por
lo menos inferiores, al mahometismo, la poligamia y el comunismo. El
etnocentrismo produce nefastas consecuencias y es necesario eliminar-
lo, sobre todo ahora que existen tantas y tan estrechas relaciones entre
todas las sociedades y culturas del mundo.

Las relaciones entre la sociologia y la axiologia social suscitan varias
cuestiones. Dos nos parecen las mds importantes. La primera podria
plantearse de la siguiente manera: ;Debe la sociologta tomar posicio-
nes valorativas al estudiar su objeto? La respuesta para nosotros es: no;
porque si asi fuera, los estudios sociolégicos carecerian de objetividad y
serian tendenciosos. La ciencia de la sociologia, en cuanto tal, debe ser
amoral o “anaxiolégica “ (perdén por el neologismo), dejando el juicio
valorativo sobre los sistemas socioculturales a la ética y a la filosofia so-
cial. Esto no significa que los sociélogos deban ser amorales o
anaxiologicos. Por ¢l contrario, su formacién estrictamente cientifico-
sociologica debe ser complementada por una sélida formacién en ética
y en filosofia social, pues ;qué se podria esperar de su actuaciéon como
planificadores y reformadores sociales, si se sabe lo que la sociedad de
hecho es, pero ignoran lo que debe ser?
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La segunda cuestion es estd: ¢(Debe la sociologia estudiar los valores
imperantes en una sociedad? La respuesta es definitivamente afirmati-
va. Una cosa cs que la sociologia deba abstencrse de valorar los sisternas
socioculturales que estudia (absteniéndose incluso de evaluar los valo-
res sociales, lo cual, aunque asi lo parezca, no es redundante}, y otra
muy distinta que no deba describir los valores sociales que encuentra
en los grupos concretos, ni explicar su origen y establecer sus relacio-
nes. i la sociologia no hiciera esto ultimo, sencillamente no estaria
estudiando a la sociedad, porque los valores sociales, como dijimos al
principio de este inciso, son el eje central a cuyo alrededor se origina,
se estructura y funciona la sociedad.

El socidlogo, en cuanto ser humano, participa de los valores de su
sociedad por lo que la tarea de estudiar objetivamente esos valores le
resulta dificil, sunque no imposible. Un problema similar se le presen-
tard al estudiar los valores de sociedades ajenas, pues siempre habra el
peligro de que se acerque a ellos son prejuicios determinados por sus
propios valores culturales y sociales.

Los estudios sociologicos destruyen, en cierto sentido, algunos valo-
res sociales (al echar por tierra, por ejemplo, ¢l origen sobrenatural de
ciertas instituciones), pero en otro sentido los fortalecen pues, al pro-
porciondar un conocimiento mdas profundo de las instituciones, éstas
sirvan mejor para la obtencion de sus fines.

Se entiendc por “diagrama cultural” la representacion esquematica
{(con los elementos geométricos descriptivos que caracterizan a todo
diagrama) de todos los elementos que integran un sistema cultural, los
que son representados con las relaciones que guardan entre si. Como
hemos dicho en repetidas ocasiones, cada cultura en particular tiene
elementos especificos que le son pcculiares, pero también comparte
con todas las demids determinados elementos universales (porque ¢l
hombre, digase lo que se diga, posee una naturaleza que en lo esencial
es vnica e inmutable). Teniendo en cuenta este hecho, el socidlogo
Clark Wissler ideé ¢l concepto de “diagrama o esquema universal de
cultura”, que comprende todos los elementos que son comunes a todas
las culturas del mundo, aunque cada uno de ellos adopte formas con-
cretas que son peculiares de cada cultura en particular. Entre dichos
elementos universales se cuentan el lenguaje, los instrumentos mate-
riales, el arte. La mitologia, la religion, la propiedad, el gobierno, la
guerra, etcétera.

Los elementos especificos o peculiares que diferencian a unas cultu-
ras de otras se originan en la actuacion de factores de diferenciacion o
individuacién que hacen que las distintas culturas respondan de distin-
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ta manera a las necesidades que son comunes a todos los hombres. Di-
chos factores de diferenciacién cultural son los siguientes:

a) El medio geogrifico, que condiciona muchos de los aspectos de
la cultura, aun cuando ese condicionamiento no sea fatal o in-
evitable ( todo depende del grado de adelanto técnico con que
la sociedad cuente para aprovechar y aun para oponerse a las
condiciones geogrificas que la circundan). Por ejemplo, no
obedecen a la casualidad ni al capricho las diferentes formas de
vestir y de alimentarse que se observan entre los esquimales del
circulo polar drtico y los jibaros del ecuador.

b) El grado de desarrollo técnico, que determina el sistema econé-
mico y muchos otros aspectos de la cultura que influyen sobre el
nivel de vida y sobrc la configuracion y funcionamiento de las
instituciones (por ¢jemplo, la invencion de los anticonceptivos
ha producido sensibles modificaciones ¢n la concepcién, tama-
no y estructura de la familia en casi todas las socicdades moder-
nas). Las innovaciones técnicas hacen surgir nuevas instituciones,
al mismo tiempo quc dan al traste con las tradicionales.

¢) Tendencias culturales: muchas de las caracteristicas gencrales
de una cultura dependen de su tendencia o “espiritu” hay cul-
turas ccremoniosas v ritualistas, culturas pragmadticas y materia-
listas, culturas pacifistas, culturas belicosas, etcétera. La direccion
en que cada cultura se impulse inicialmente, serd siempre de
gran importancia en su desarrollo postcrior.

d}Accidentes historicos: acontecimientos historicos totalmente for-
tuitos (v muchos de cllos sin importancia aparente) pueden al-
terar por completo la direccion y el desarrollo de determinadas
culturas. Piénsesc, por ejemplo, en lo que significé para las cul-
turas indigenas ¢l casual descubrimiento de América por Cris-
tobal Colon.

Las distintas dreas de la vida humana en sociedad son presididas por
determinados tipos de valores que las caracterizan {rente a las demds.
Asi, el diagrama o esquema cultural gencral se divide en varios
subsistemas de creencias y normas presididos o informados por tipo
especificos de valores, tales como los valores intelectuales, tecnolégi-
cos, econémicos, artisticos o ¢stéticos, religiosos, politicos, emociona-
les, etcétera.

Estas agrupaciones especificas de elementos culturales (valores, pau-
tas de comprension y pautas de comportamiento) obedecen a las sensi-
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bles diferencias que existen entre las necesidades que deben satisfacer-
se en las distintas dreas de la actividad social v a la innata tendencia del
hombre a poner juntas y sistematizar las cosas afines, separdndolas de
las demads para evitar confusiones y obtener una estructura mas funcio-
nal. Por ejemplo, la actividad religiosa persigue fines completamente
distintos que no pueden ser alcanzados por los mismos medios; en con-
secuencia, ambas actividades tienen que ser regidas por sistemas distin-
tos de valores, creencias y normas, lo cual, sin embargo, no significa
que no puedan ¢ incluso deban pronunciarse ciertos contactos {(en cl
¢jemplo citado, los valores y normas religiosas intervienen en ciertos
aspectos de la vida econémica, tales como ¢l respeto a la propiedad
ajena, ¢l uso del poder econdmico, la distribucion de la riqueza, etcéte-
ra., vlos valores y normas econémicos se aplican a ciertos aspectos de la
actividad religiosa, como, por ¢jemplo, la administracién de los bienes
materiales de la actividad religiosa o de una iglesia o secta).

F.a integracion social (que deberia designarse mejor como “integra-
cién de la sociedad” para no confundirla con la integracion del individuo
a la sociedad) es el grado de homogeneidad y coherencia de que estin
dotados los distintos elementos que integran una sociedad. Las socieda-
des mds homogéneas ¢ integradas suelen ser las mds pequenas, es decir,
las scncillas sociedades tradicionales o primitivas compuestas por indivi-
duos y grupos (familias, clancs, eteétera) con un mismo origen ¢tnico.

El grado de integracion social va disminuyendo a medida que las
sociedades se hacen mis grandes, heterogéneas y complejas mediante
¢l crecimiento demografico natural, los cruzamicntos, las conquistas,
cteétera. Logicamente, al hacerse heterogénea una sociedad, también
su cultura se hace heterogénea y pierde coherencia, al grado de que en
las modernas y complejas sociedades existen numerosas subculturas bien
definidas (la subcultura negra, la de la clase obrera, la de las clases altas,
etc.) que frecuentemente entran en pugna porque son incongruentes
entre si, y la cultura gencral o nacional (es decir, las pautas de com-
prension y comportamiento compartidas por todos los miembros de la
sociedad) se va haciendo cada vez mads dificil de definir y se va reducien-
do a unos cuantos rasgos bdsicos.

Ademis del cambio social (al que nos referimos al principio del pa-
rrafo anterior), hay otro importante factor que influye en la pérdida de
coherencia cultural: se trata del fendmeno de transculturizacién. Este
actia como factor de incoherencia cultural cuando los elementos cul-
turales ajenos son impucstos o adoptados en forma extralogica, porque
en ¢sos casos resulta muy dificil o incluso imposible su adecuada asimi-
lacion e integracion al sistema cultural ¢n el que son trasplantados.
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La incoherencia cultural tene serias consecuencias, tanto en el ni-
vel comunitario como en el individual, pues, por una parte, puede pro-
ducir un sensible deterioro social (al identificarse los individuos mas
con sus grupos subculturales que con la comunidad o sociedad total), y,
por la otra, provoca en el individuo contradicciones internas y proble-
mas de lealtad. Este 1ltimo tipo de conflicto es muy frecuente, sobre
todo en las sociedades de mayor complejidad. Por ¢jemplo, un indivi-
duo de raza negra que escale un alto estatus econémico y se convierta
en empresario, frecuentemente se verd ante la disyuntiva de tener que
acatar las normas contradictorias de la subcultura empresarial a la que
se ha incorporado y de la subcultura étnica en la que se crié y de la que
dificilmente podrd desligarse (en primer lugar, porque es poco proba-
ble que los blancos se lo permitan).

Este es un claro ejemplo de incoherencia y conflicto entre normas
de distintas subculturas, pero la incoherencia y el conflicto también se
dan dentro de una misma subcultura, entre normas relativas a diferen-
tes dreas de actividad. Por e¢jemplo, un empresario de clase alta puede
en muchos casos ver su lealtad comprometida entre las normas de su
religién cristiana, que prescriben humildad, caridad y desprendimien-
to de los bienes materiales, y las normas de la economia capitalista, que
exigen agresividad, competencia y acumulacidn de riqueza.

Asli, pues, podemos decir que la integracion social y la coherencia cul-
tural son patrimonio de las pequenas sociedades tradicionales, y que a las
grandes sociedades modernas, caracterizadas por una complejidad y una
heterogeneidad crecientes, no les queda mds remedio que utilizar todos
los medios a su alcance para reducir a su minima expresién los efectos
negativos de la incoherencia cultural y la desintegracion social.

Para comprender la naturaleza de las normas de grupos o normas
sociales, es necesario comprender antes la naturaleza de las expectati-
vas del grupo. Dichas expectativas son, como su nombre lo indica, lo
que cada miembro del grupo social espera de la interaccién social, v,
légicamente, lo que los demds esperan que hard ese mismo individuo.
Las expectativas, pues, son reciprocas (del individuo hacia el grupo y,
sobre todo, del grupo hacia el individuo) y su contenido ha sido deter-
minado en cada comunidad por la interaccién social prolongada. De
no existir las expectativas, la interaccién social seria imposible, pues los
miembros del grupo no podrian prever las acciones y reacciones de los
demds, ni sabrian actuar y reaccionar en las distintas situaciones y cir-
cunstancias, al ignorar lo que de ellos esperan los demis.

La vida social estd compuesta por una red de expectativas, gue pue-
den ser tan sencillas como las que se refieren a la forma de saludarse en
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la calle, o tan complejas como las que regulan la vida familiar. La educa-
cién de la persona consiste precisamente en el aprendizaje de las ex-
pectativas que regirdn su vida en sociedad, aprendizaje que se lleva a
cabo en la familia, la escuela, laiglesia, la oficina, la fabrica, el sindicato,
etcétera.

Cuando las expectativas adquicren connotaciones de bien y mal, es
decir, cundo definen lo que debe ser ylo que no debe ser e imponen al
comportamiento unos limites mds alld de los cuales empieza la conduc-
ta desviada, entonces se convierten en normas sociales.

Cada grupo tiene sus propias normas, cuya peculiaridad se deriva de
la peculiaridad de la interacciéon que en cada grupo se da. La observa-
cion de las normas del grupo produce varios beneficios al individuo,
siendo uno de los mas importantes la sensacién de satisfaccion e identi-
ficacidon que cxperimenta al ser aceptado con agrado por el grupo cu-
yas normas acata y cumple.

De las diferentes normas del grupo, algunas (las de cardcter utilita-
rie) son cumplidas por el individuo por simple conveniencia, y otras
(las de alto contenido moral) por conviccion. El individuo se va incor-
porando al grupo a medida que va comprendiendo y cumpliendo sus
normas, y los sentimientos personales de respeto propio hacen que sc
sienta bien cuando las cumple, y mal cuando las viola. Los grupos pri-
marios (familia, amigos, companeros de armas, etcétera) son los encar-
gados de inculcar y reforzar las normas que regirdn la vida del individuo
en sociedad.

Las normas sociales se dividen en tres categorias o tipos de normas,
a saber: las costumbres populares, las “mores” v las leyes 0 normas juri-
dicas. Las costumbres populares son, por ¢jemplo, formas de compor-
tamiento adoptadas por el grupo social para hacer frente a determinadas
situaciones recurrentes (repetitivas) de la interaccion social, formas que
se heredan de manera tradicional de una a otra generacién. Estas for-
mas de accién se adoptan mediante un proceso no deliberado que con-
sist¢ en experimentar diversas formas de resolver determinadas
situaciones, arraigando aquélla que responde mas satisfactoriamente a
la situacién, Si el proceso de seleccion o adopcidn de las costumbres
populares es eminentemente utilitario, su conservacién y pervivencia a
través del tiempo obedece a criterios mas tradicionales que utilitarios:
las cosas deben hacerse de determinada manera porque asi se han he-
cho durante mucho tiempo. Ello explica €l que en nuestro tiempo so-
brevivan muchas costumbres que ya resultan poco funcionales o incluso
antifuncionales. Sin embargo, las costumbres también estin sujetas a lo
que se conoce como “presion de mejoramiento”, que las hace cambiar,
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aunque sea con gran lentitud, para adaptarse a las nuevas necesidades
de la sociedad. Igualmente, estin sometidas a la “presién de coheren-
cia”, por lo que las costumbres tienden a ser congruentes entre si, sin
entrar en contradiccién y conflicto unas con otras. Esta presién es me-
nos eficaz en las sociedades complejas, las que, a diferencia de las senci-
llas, estan integradas por numerosos grupos y subculturas con distintas
costumbres. Esta contradictoria multiplicidad de costumbres es la cau-
sa de que en determinadas situaciones el individuo se sienta completa-
mente desorientado, sin saber a cudl de las costumbres contradictorias
sujetarse.

Las costumbres populares abarcan mucho aspectos de la vida social,
manteniéndose, sin embargo, dentro del dmbito de las actividades que,
aunque importantes, no se consideran de vital trascendencia para el
bienestar y conservacién de la sociedad.

Asi, las costumbres populares establecen la forma “correcta” de salu-
dar, comer, beber, presentar a los amigos, conversar, cortejar a und mujer,
celebrar la ceremonia del matrimonio, etc,

El término “mores” se deriva etimologicamente del latin “mos, moris”,
que significa “costumbres” y cuyo plural nominativo es, precisamente,
“mores”. Para algunas dreas de las humanidades, sin embargo, las mo-
res no son simples costumbres, sino normas de comportamiento que, a
diferencia de las costumbres populares, regulan aspectos de la vida so-
cial considerados de vital trascendencia para el bienestar y la conserva-
ci6n de la sociedad misma, tales como las relaciones sexuales y familiares,
el sistema de propiedad privada, la actividad politica, etcétera. En con-
secuencia (y perdon por la inevitable redundancia), las mores tienen
una clara connotacién moral, es decir, implican consideraciones {iloso-
ficas y éticas, y la importancia y fuerza normativa que se les atribuyen
son tales que las sanciones por su violacién suclen ser muy severas.

Al igual que en el caso de las costumbres populares, hay mds unifor-
midad y congruencia en las mores de una sociedad pequena y sencilla
que en las de una grande v compleja.

Las costumbres populares se¢ transforman en mores cuando, por
cualquier razén, su contenido normatvo adquiere una importancia tras-
cendental (real o supuesta) para el bicnestar y conservacién de la socie-
dad. Las costumbres pueden adquirir esa importancia, ya sea porque
cambia la realidad social o porque su gran antigliedad hace que su vio-
lacién sea considerada como una insolente y peligrosa rebelién contra
la venerable tradicion de los antepasados,

Muchos cientificos (particularmente los poco versados en filosofia
moral) sostienen que las mores son absolutamente relativas, ya que su
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contenido cambia con el tiempo (antes, por ejemplo, no se considera-
ba inmoral el duelo) y su valoracién o interpretacién cambia con las
circunstancias (por ¢jemplo, no se considera inmoral matar en guerra
o ¢n legitima defensa). Segin algunos, a pesar de que las mores son
aceptadas por la mayoria como verdades absolutas, su validez se funda
unicamente en la concesion tradicional (es decir, son vdlidas porque
han sido aceptadas durante mucho tiempo, y no al revés), y su justifica-
cion €tica y filosofica se produce sélo cuando han arraigado en la con-
ciencia del grupo (en otras palabras, las mores no son vélidas porque se
justifican éticay filosoficamente, sino que se les busca una justificacion
ética y filosofica porque por tradicién y sentimiento son consideradas
validas). No estamos de acuerdo con este punto de vista y, sin intencién
de entrar en una polémica filoséfica, sélo aclararemos lo siguiente: las
mores 0 normas morales son, por lo general, pautas obligatorias de com-
portamiento que se deducen de la naturaleza misma del hombre, de las
cosas y de la sociedad. En cuanto tales, son absolutas e inmutables en la
medida de aquellos aspectos en que la naturaleza es inmutable y uni-
versal. La variabilidad de las mores en el tiempo y en el espacio se debe,
o bien a que los cambios de la realidad humana y social exigen diferen-
tes aplicaciones concretas de unos principios que siguen siendo los
mismos en su expresion fundamental (antiguamente estaba permitido
elincesto y ahora estd prohibido, sencillamente porque antes era indis-
pensable para la reproduccién del género humano y no se tenia con-
ciencia de la cantidad de enfermedades y taras hereditarias que pueden
aflorar al unirse los caracteres recesivos de un hombre y una mujer con
la misma carga genética; la aplicacién concreta cambid, pero el princi-
pio moral fundamental siguié siendo el mismo: usar del sexo ordena-
damente y para bien de la pareja, de la prole y de la sociedad), o bien, a
errores que €l hombre ha cometido e inevitablemente seguird come-
tiendo en el conocimiento de su propia naturaleza y, por consiguiente,
en la formulacién de las normas morales que de ella deduce con su
razon falible (s1 el duelo se consideraba licito, ello se debia a una err6-
nea sobrevaloracion del honor y del amor propio, a los que se ponia
por encima de la vida propia y ajena). Gracias a la falibilidad de la raza
humana, la moral es un sisterna normativo siempre perfectible y en cons-
tante evolucion, sobre todo en sus aplicaciones mas concretas.

Esto, sin embargo, de ninguna manera significa que la moral sea
completamente relativa, pues ¢l perfeccionamicnto de la conciencia
ética de la humanmidad ha logrado producir un cierto namero (por lo
menos) de normas morales de validez absoluta y universal, como las
que imponen el respeto a la vida humana, a los padres y a la propiedad
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ajena, el amor y el cuidado de los hijos, la obediencia a la autoridad
legitima, etc. Finalmente, s absurda la afirmacion de los positivistas
morales en el sentido de que las mores no son aceptadas por la socie-
dad porque sean ética y filoséficamente validas sino porque han sido
aceptadas durante un largo tiempo por la sociedad. La verdad es exac-
tamente lo contrario: las mores son formuladas e impuestas por la so-
ciedad porque desde un principio son percibidas —aunque sea en forma
implicita y empiricamente-— como vdlidas en si mismas, y si, después de
mucho tiempo de estar vigentes, son sometidas a reflexiéon ético-filosé-
fica formal, esa reflexién sélo confirma (no crea) su validez al explicar
y sistematizar sus fundamentos 6nticos. Aceptar los postulados del posi-
tivismo moral (en este caso, del sociologismo moral) serta tanto como
aceptar el disparate de que la sociedad durante milenios no ha prohibi-
do matar porque matar sea malo, sino que matar es malo inicamente
porque la sociedad lo ha prohibido durante milenios.

Los ritos (ceremonias formalistas y tradicionales cargadas de significa-
cién simbdlica) contribuyen poderosamente al fortalecimiento de las
mores, recordando quienes en ellos participan la importancia de las for-
mas de comportamiento prescritas. La ensenanza misma de las mores en
el seno de la familia es de cardcter ritual, lo que contribuye a que se
graben en el dnimo del nino como parte inseparable de su naturaleza.

Con el fin de garantizar la observancia de las mores, aparecieron las
prohibiciones de violacién conocidas como “tabiies”. En las sociedades
primitivas, el tabii se funda en el miedo a los espiritus y a las potencias
sobrenaturales; en las sociedades evolucionadas, se funda en doctrinas
¢ticas, religiosas o de bienestar. Como ni siquiera €l tabu garantiza por
completo el cumplimiento de las mores, existen sanciones positivas para
castigar su violacion, siendo la mis formal de todas ellas la sancién juri-
dica para la relacién entre las mores y el derecho (ver paginas anterio-
res). La severidad de las sanciones varia de acuerdo con la gravedad de
la violacién con la cultura y con la estructura social, pudiendo llegar en
algunos casos hasta la pena de muerte

Entre los distintos tipos de mores ocupan un lugar muy importante
las normas religiosas, que se encuentran presentes de una u otra forma
en todas las sociedades (de donde se puede deducir que el ser humano
tiene una inclinacién natural a la religiosidad).

Las normas religiosas se derivan de las creencias € ideas religiosas, y
si a estos dos elementos agregamos el ritual (conjunto de ritos) y la
organizacién (generalmente con una divisidon bipartita —clero y fie-
les— que da lugar a grupos conocidos como sectas o iglesias), tenemos
la estructura sociocultural que se conoce como religién.

an
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Entre las diversas definiciones que se han formulado, podemos to-
mar la siguiente: “Religién es el conjunto de creencias, valores, normas
de conducta, ritos y estructuras organizativas que regulan las relaciones
de dependencia y sumnision del hombre-creatura frente al ser Absoluto,
Creador y Providente”. Esta definicién, sin embargo, tiene un profun-
do contenido filosofico-teoldgico y sélo es aplicable a las religiones mds
evolucionadas de cardcter monoteista, como el judaismo, el cristianis-
mo, el islamismo, etcétera. Por ello, es necesaria una definicién sociold-
gica que sea mds o menos aplicable a todas las religiones, desde las mds
primitivas hasta las mds evolucionadas (aunque a estas Gltimas les que-
de un poco chica). Creemos que, a este efecto, es 1itil la definicion de
Emile Durkheim: “Religién es un sistema solidario de creencias y prac-
ticas relativas a las cosas sagradas, a las cosas separadas y prohibidas;
estas creencias y practicas unen en una misma comunidad moral llama-
da iglesia a todos sus adherentes”.

Por lo tanto, tres son los elementos esenciales de la religion:

a) la creencia en uno o varios poderes superiores;

b) el sentimiento de dependencia frente a ese poder o poderes y;

c) el intento (mediante normas de comportamiento, actos de culto,
etc.) de establecer relaciones favorables con ese poder o poderes
superiores.

Otra forma de enunciar los elementos esenciales de la religion es la
siguiente:

a) dogma (conjunto de creencias indiscutidas ¢ indiscutibles acer-
ca de la divinidad y de sus relaciones con el hombre);

b) moral (conjunto de normas de comportamiento que estable-
cen la forma de vida que se ha de observar para agradar a la
divinidad);

c) ritual {conjunto de actos de culto que se celebran en honor de
la divinidad, para manifestarle sumision, aplacar su ira, solicitar
su favor, etc.) y

d) estructura jerdrquica {encabezada por el sacerdocio, es decir, el
conjunto o casta de hombres que fungen como intermediarios
entre la divinidad y los demds hombres, administrando de acuer-
do con ciertos principios el dogma, la moral y los ritos).

Independientemente de que la religién se justifique o no desde el pun-
to de vista filosofico-teologico, se trata de explicar el origen histdrico-
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sociolégico de cste fendmeno. Entre las maltiples teorias que a este
respecto se¢ han formulado, la mds aceptada actualmente es la de la
proyeccion sentimental o “Einfithlung” (palabra alemana que podria
traducirse como “empatia”); la mente humana, por una parte, razonayy,
por la otra, admira o teme. Al temer y admirar los fenémenos imponen-
tes cuyas causas ignora, €l hombre proyecta sentimentalmente todo su
ser sobre ellos, dotdndolos primero de una especie de alma (animismo)
y, después, de otras caracteristicas antropomorficas. El origen de la reli-
161, por lo tanto, no estd inicamente en la ignorancia y el miedo, sino
en estos dos factores, mds un tercero: la empatia, es decir, la entusiasta
proyeccion del hombre hacia las cosas y los fenémenos que ignora, teme
y admira. En cuanto a las relaciones del hombre con los poderes supe-
riores, primero son mdgicas (es decir, el hombre trata, a través de cier-
tos medios y actos misteriosos, de dominar las cosas y fendémenos cuyas
causas ignord) y luego se convierten en propiamente religiosas (o sea,
en relaciones que se fundan en el supuesto de que ¢l hombre no puede
dominar a los poderes superiores, sino Gnicamente implorar y esperar
su favor gracioso).

De acuerdo con las teorias etnogrificas o etnolégicas (que derivan
sus postulados del estudio de las culturas primitivas), la religién pasé
histéricamente por las siguientes etapas:

a) Ateismo: no consiste en la negacién de la existencia de la divini-
dad, sino en la ausencia de ideas definida acerca de ella. Mis
que una etapa de la evolucién de la religion, se le debe conside-
rar como la etapa pre-religiosa de la humanidad.

b) Maneismo: por ignorancia del principio de causalidad, los hom-
bres primitivos atribuyeron 4 las cosas y fenémenos de la natu-
raleza una fuerza dindmica y magica llamada “mana” (palabra
de origen melanesio que no debe confundirse con el mand de
los hebreos).

¢) Animismo: a los seres de la naturaleza, tanto orgdnicos como
inorgdanicos, se les atribuye la posesion de una especie de alma
(dnima) y se les rinde adoracién.

d) Fetichismo: se rinde culto a objetos hechos por la mano del
hombre (fetiches), a los cuales se cree dotados de fuerzas capa-
ces de producir beneficios o maleficios.

¢) Totemismo: se rinde culto al “tétem” (palabra tomada de los
agonquinos americanos), que es un objeto que representa a toda
una especie vegetal o animal con la que el hombre tiene una
especie de relacion. El tétem protege al hombre, y este lo res-
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peta, le rinde culto y se abstienc de danar a las plantas o anima-
les por €l representados. El totem puede ser tribal (especie ve-
getal o animal de la que toda una tribu se cree descendiente),
de sexo (cuando sélo protege a los hombres o a las mujeres de
una tribu, ¢ individual (cuando sélo protege a un individuo y
no se hereda a los descendientes).

f) Shamanismo: se cree en la existencia de divinidades con las que
s6lo ciertos hombres —los “shamanes”™ pueden comunicarsc.

g) Idolatria: se cree en la existencia de hérocs-dioses, generalmen-
te no creadores, a los que se suele representar con figuras o
idolos zoomor{os o antropomorfos y a los que se atribuyen sig-
nificaciones, poderes y funciones especificos. Por ejemplo,
Marte, dios de la guerra; Venus, diosa del amor; Tldloc, dios de
Ia Nuvia, ete.

h) Religiones éticas: pueden ser monoteistas (creencia en un solo
Dios) o politeistas (creencia en dos o mds dioses), pero su ca-
racteristica especifica es la existencia de un codigo moral o éti-
co cuyo cumplimiento es indispensable para agradar a la
divinidad y para que el hombre obtenga su felicidad eterna.
Ejemplos: el mazdeismo de los antiguos persas (religion-dualista-
segun la cual existen dos divinidades, Auramazda y Auromanvyus,
principio del bien de la primera, y del mal la segunda); el vedis-
mo o brahamanismo prebidico, de cardcter panteista ( es de-
cir, sostiene que Dios y el mundo son una misma realidad); el
budaismo, religién segiin unos, y datea segiin otros, que cree en
las reencarnaciones sucesivas  hasta llegar al nirvana, cstado
perfecto y definitivo en ¢l que el alma deja de experimentar
deseos y dolor, y se funde con ¢l universo; €l judaismo, pujantec
religién monoteista (quiza la primera de este cardcter en la his-
toria), que sostienc la existencia de un solo Dios, creador y go-
bernador del mundo, y hace del “decalogo” (los famosos y
admirables dicz mandamientos) la piedra angular de su sistema
¢ético; el islamismo, religién monoteista creada por Mahoma a
partir dec otros creados, principalmente el cristianismo; y, final-
mente, €l cristianismo, sin duda alguna la mds evolucionada y
perfecta de todas las religiones, derivada del judaismo y enri-
quecida con su orientacion universalista (fundada en la igual-
dad y hermandad de todos los hombres), con sus exigencias de
caridad para todos los semejantes (alin para los enemigos) v
con muchos otros valiosisimos principios que atn siguen sien-
do ¢l cimiento de nuestra civilizacién occidental.
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Las manifestaciones artisticas son inseparables del hombre y de la so-
ciedad. Desde las ingenuas pinturas rupestres de la prehistoria hasta las
imponentes catedrales goticas del medievo y las sugestivas obras abs-
tractas de nuestros dias, el arte ha estado presente en todas las socieda-
des como una de las mds importantes funciones mentales colectivas, o,
segun la expresion tan cara al maestro Recdsens Siches, como una de
las mds tangibles y duraderas manifestaciones del “espiritu objetivado”.

En su sentido mds amplio, arte es un conjunto de reglas o preceptos
para hacer bien una cosa o realizar bien una actividad. En este sentido,
por lo tanto, arte es lo mismo que técnica, es decir, la aplicacion de los
conocimientos teéricos sobre las leyes de la naturaleza (tanto cientifi-
cos como empiricos) a la obtencién de los fines practicos de la vida.

La primera clasificacién de las artes es la que las divide en artes ttiles
y artes bellas. En ambas se realiza la definicion expuesta en el parrafo
anterior {pero en ambas las normas o preceptos se ordenan pragmati-
camente a la correcta realizacion de una actividad o a la correcta pro-
duccién de una cosa), pero la diferencia estd en que las primeras tienen
como fin la realizacién de una actividad 1til o la produccién de un obje-
to ttil (unasilla, una mesa, un hacha, etcétera), mientras que las segun-
das tienen como fin la realizacion de una actividad bella (la danza por
¢jemplo) o la produccién de un objeto bello (un cuadro, una escultu-
ra, etcétera).

Por lo tanto, en un segundo sentido, arte es la representacion de la
belleza, o, dicho con otras palabras, la realizacién de actividades bellas y
la produccién de objetos bellos, es decir, de actividades y objetos capa-
ces de producir emociones estéticas en sus espectadores. Hay innume-
rables clasificaciones de las bellas artes. Aqui s6lo nos referimos a la
que nos parece mads légica, pues se basa en la indole de los materiales
sensibles que se utilizan principalmente para la produccién de la obra
de arte. De acuerdo con este criterio, las bellas artes se clasifican en:
artes pldsticas, escultura y arquitectura; artes linguisticas: literatura, en
todas sus modalidades o géneros; artes sonoras: musica; y artes dinami-
cas o del movimiento: danza y teatro (en realidad, estas dos son artes
mixtas: la danza es un arte dindmico-sonoro, pues combina los movi-
mientos ritmicos con la musica; y ¢l teatro es un arte dindmico-linghis-
tico, pues combina los movimientos armoénicos con el lenguaje, por lo
que también se le incluye, con toda razén, en la literatura, de la que
constituye ¢l género dramadtico).

Aparte de las siete artes mayores, arriba citadas, existen muchas otras
a las que se denomina artes menores, todas las cuales participan de las
caracteristicas de una o varias de las artes mayores, tales como la herre-
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ria, la ebanisteria, la tapiceria, la gliptica, la orfebreria, la cerdamica, el
grabado, el arte plumario (en el que sobresalieron los antiguos mexica-
nos), el teatro guinol, la musica, la declamacién, etcétera.

El arte es una funcién contemplativa y emotiva, que prescinde de
consideraciones intelectuales o utilitarias. Con la ciencia, el hombre
entiende el mundo; con la técnica (artes atiles), lo aprovechay lo trans-
forma; con el arte (bellas artes), lo siente y se emociona ante él.

Aunque el arte procede de una necesidad individual (la innata ten-
dencia del hombre a emocionarse con la contemplacién del mundo),
ticne, sin embargo, una esencial dimensién social, pues el artista crea su
obra no sélo para su propia satisfaccién, sino para el deleite de sus seme-
jantes (una obra de arte sin publico espectador es una obra de arte falli-
day desvirtuada), y, ademds, todo arte es profundamente influido por el
miedo social que surge y se desarrolla. El arte es creado inmediatamente
por individuos, pero en ultima instancia es creado por la sociedad a tra-
vés de la influencia que ésta ejerce sobre los artistas individuales.

La influencia de la sociedad sobre el arte es tal, que las obras de arte y
la evolucion de los estilos artisticos son utilizados por los arquedlogos,
etnélogos, socidlogos e historiadores como datos valiosos para el conoci-
miento e interpretacién de las estructuras sociales y de su evolucién. Las
pirdmides imponentes de Teotihuacan jamas habrian sido creadas si la
estructura de aquella sociedad no hubiera tenido un grado de estratifica-
cién, jerarquizacion y organizacién suficientes para movilizar grandes
masas humanas y enormes recursos materiales en una obra comun. El
sincretismo del arte maya del Nuevo Imperio nos habla de la introduc-
cién de elementos toltecas (culturales, sociales v humanos) en Yucatin.
Las maravillosas catedrales géticas y, en general, ¢l arte del medicevo
solo pudieron ser producto de sociedades estructuradas teocéntricamente,
en las que la fe religiosa y la supremacia del clero eran importantisimos
factores de la interaccién social. S6lo una sociedad tiranizada y desquicia-
da pudo producir el abominable arte oficial de la Alemania nazi.

La lista de ¢jemplos seria interminable, pero consideramos que los
aqui aducidos bastan para demostrar que el arte es, fundamentalmen-
te, una funciéon mental colectiva, es decir, un producto eminentemente
social (sin que por ello neguemos que en muchos casos el genio crea-
dor de poderosas individualidades puede influir sobre la evolucion del
arte, de los gustos estéticos y de la sociedad misma).

La interaccién reciproca entre la sociedad y el arte (o sea, la influen-
cia de la sociedad sobre ¢l arte y del arte sobre la sociedad) es tan im-
portante y compleja, que su objeto de estudio es una rama especializada
de la sociologia: la sociologia del arte.



